TRy [ddh
Drg Drsya Viveka

Over Onderscheid tussen
de Kenner en het Gekende

SUPPLEMENT
verzen 32-46






DrgDrsyaViveka verzen 32-46
Inleiding

In het eerste deel van 31 verzen van DrgDréyaViveka heeft Sankara op
beknopte wijze het onderscheid tussen de kenner en het gekende uitgelegd.
De kenner is de getuige, onveranderlijk en eeuwig, het gekende illusie,
veranderlijk en voorbijgaand. Wanneer echter de getuige zich identificeert
met valse opleggingen ervaart deze zich als een individu, de jiva. Met het
aangeven van de wijze waarop deze identificatie ongedaan kan worden
gemaakt' beschrijft Sankara ten slotte de werkelijke aard van de jiva, niet
verschillend van Brahman, zijnde de hoogste waarheid®.

Zolang echter de jiva deze non-duale staat niet heeft verwerkelijkt bevindt hij
zich in dualiteit, onderscheid makend tussen het 'ik' en de 'wereld', zowel in
de wakende als in de droomstaat. Onderzoek naar wie dat 'ik’ is en wat de
'wereld' is vindt plaats in de wakende staat. Het is dan vanzelfsprekend dat de
jiva zich afvraagt wie dan de jiva is die in de wakende staat onderzoek doet
en wie de dromende jiva. Sankara beantwoordt deze vragen in een
supplement op DrgDrs$yaViveka met 15 toegevoegde verzen, 32 t/m 46.

In deze verzen geeft Sankara uitleg over de aard van de jiva verwijzend naar
de drie verschillende waarheidsniveaus waarin de jiva zich manifesteert.
Deze waarheidsniveaus zijn pratibhasika satya, vyavaharika satya en
paramarthika satya. In pratibhasika satya heeft de jiva illusies,
verbeeldingen, dromen enz. die wanneer ze zich voordoen voor werkelijk
worden gehouden. Een klassiek voorbeeld is het zien van een slang in een
stuk touw. Deze jiva noemt Sankara pratibhasika jiva, ofwel de illusoire
jiva. Vyavaharika satya is de wakende staat van het dagelijks leven die de
jiva ervaart en voor werkelijk houdt. Hierin wordt tevens de onwerkelijkheid
van de ervaringen in pratibhasika satya erkend, zoals 'het was slechts een
droom’ of 'het is een stuk touw maar geen slang'. Sankara noemt deze jiva de
vyavaharika of de 'empirische’ (in de wakende staat handelende) jiva.

Kenmerkend voor deze twee illusoire waarheidsniveaus (pratibhasika satya
en vyavaharika satya) is de dualiteit, 'ik' en 'de wereld' als gevolg van
identificatie van het getuige-bewustzijn, of het intellect, met opleggingen
(upadhi's). Paramarthika satya staat voor de hoogste of volledige waarheid
en onderscheidt zich van de eerste twee door afwezigheid van dualiteit; geen
'ik' en een wereld als van elkaar onathankelijke entiteiten. Er is noch slang

" Onderzoek, gebruik van de rede en meditatie.
* Vers 31.
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noch touw, noch 'ik' noch de 'wereld', maar één ondeelbaar, non-duaal
bewustzijn. Dat is de werkelijke aard van de jiva, de jivatman , of de
paramarthika jiva.

Met deze uitleg wordt tevens Sankara's uitspraak in vers 20 van Brahma-
Jjhandvalimala over het niet van elkaar verschillend zijn van de jiva en
Brahman' onderbouwd. Want de jiva die hier bedoeld wordt is de
paramarthika jiva, en niet de vyavaharika jiva. Het is ook de paramarthika
Jjiva wiens eenzelvigheid met Brahman in de mahavakya's wordt verkondigd,
zoals 'Gij' in "Dat zijt Gij" (Tattvamasi) en 'Ik' in "Ik ben Brahman"
(Ahambrahmasmi). De ongeldigheid van deze verklaringen voor de
vyavaharika jiva heeft Sankara in de verzen 241-243 e.v. van
Vivekactdamani uitgelegd.

Ferit Arav, mei 2017
Noot:

De studie van hoofdstuk 18, (Tat tvam asi) van Sankara's werk Upadesa
SahasrT kan van grote betekenis zijn bij het doorgronden van de betekenis van
de toegevoegde verzen 32-46.

De aard van wat er in de droomstaat en in de wakende staat ervaren wordt en
de aard van diegene die deze staten ervaart, heeft Sankara in zijn korte werk

Paricikaranam beschreven. In Paricikaranam Vartikam heeft Sure§varacarya
dat in 68 verzen nader uitgelegd.

Ten slotte; bij de vertaling van dit supplement op DrgDrsyaViveka is
voornamelijk gebruik gemaakt van de Engelse vertaling door Swami
Nikhilananda.

! "Brahman is werkelijk, de wereld is illusie, het individu (jiva) is niet verschillend
van Brahman."



5

In vers 32 zegt Sankara dat de jiva zich in drie waarheidsniveaus van bestaan
manifesteert: de pratibhasika satya, vyavaharika satya en paramarthika
satya.

AR AR Y FHRd: |
[N oV NN ~C
[ERRICIECIESIELSE B R E DALY

avacchinnascidabhasastrtiya svapnakalpitah |
vijiieyastrividho jivastatridyah paramarthikah ||32||

avacchinna: begrensd; cidabhasah: onwerkelijke voorstelling van het
bewustzijn; trtiyah: de derde; svapnakalpitah: zoals in dromen ingebeeld;
vijiieyah: dient te worden gekend; iti trividhah: deze drie soorten; jiva:
belichaamd wezen; tatra: onder hen; adyah: de eerste; paramarthikah: (is) de
werkelijke aard (van de jiva).

32. De jiva manifesteert zich op drie verschillende wijzen;
De tweede' en derde’ zijn de begrensde onwerkelijke voorstellingen
Respectievelijk in de wakende staat en in de droomstaat.
Maar de eerste’ is de werkelijke aard van de jiva.

"' vyavaharika jiva, het individu in de wakende staat. Zie ook toelichting in de
inleiding.

? pratibhasika jiva, het individu in de droomstaat en dergelijke. Zie ook
toelichting in de inleiding

? De jiva in deze eerste staat van bewustzijn, de paramarthika jiva, kan hier niet in
herkenbare vorm beschreven worden, zoals die in de wakende- en in de droomstaat,
omdat hij vrij is van elke vorm van kenmerken of bedekkingen (updadhi) en geen
object van waarneming is. Zijn aard is puur bewustzijn.
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Nu wordt het niet-verschillend van Brahman zijn van de jiva aan de orde
gesteld'.

ANT=HG: Hiedd: HETw5  TEqdH
ARA STIHRIYIG &l J @Ed: 133 0

avacchedah kalpitah syadavacchedyam tu vastavam |
tasmin jivatmaropad brahmatvam tu svabhavatah |33

avacchedah: begrenzing; kalpitah syat: is denkbeeldig, verondersteld,
aangenomen, illusoir; tu: maar; avacchedyar: wat als begrensd schijnt;
vastavam: waarin (Brahman); tasmin: in dat (Brahman); jivatman: jivaschap
verschijnt; aropad: wegens oplegging; brahmatvam: (het is) van de natuur
van Brahman; tu: maar; svabhavatah: op natuurlijke wijze.

33. Begrenzing’ is denkbeeldig,
Maar wat begrensd schijnt is werkelijk’.
Het jivaschap® (van het Zelf) ontstaat door opleggingen,
Maar het heeft, vanzelfsprekend, de aard van Brahman.

' Het gekende of geziene, zie Brahmajiianavalimala vers 20.

? Zoals goud in vele vormen schijnt als sieraden en klei als potten enz. zo ook schijnt
het vormloze Zelf als een individu door identificatie met verscheidene kenmerken
zoals man, vrouw, vader, moeder, bakker enz.

3 Zoals goud in sieraden, klei in potten en het Zelf in het individu, of jiva.

* Het zich als een individu voordoen van het Zelf vindt zijn oorzaak in identificatie
met opleggingen als gevolg van onwetendheid of het vergeten zijn van zijn ware
aard.
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Dat de Vedische verklaringen betrekking hebben op de eenzelvigheid van
Brahman met de paramarthika jiva en niet met de illusoire vyavaharika jiva
en pratibhasika jiva wordt in de volgende vers gesteld.

o = X\
HAToHeE ST il TRAUIRAT |
o o = ha¥
AT SHIHaCsEal: 1133 1

avacchinnasya jivasya purnena brahmanaikatam |
tattvamasyadivakyani jagurnetarajivayoh ||34||

avacchinnasya jivasya: van de begrensde, [afgescheiden] jiva; purnena
brahmana: met Brahman die zonder delen is; ekatam: eenzelvigheid,
gelijkheid; rattvamasyadivakyani: [Vedische] verklaringen zoals 'Dat zijt Gij';
jaguh: verklaren; na: niet; etarajivayoh: met de twee andere jivas.

34. Vedische verklaringen zoals 'Dat zijt Gij' verklaren
De eenzelvigheid van de ondeelbare Brahman met de jiva',
Maar niet in de betekenis
Van de andere twee jiva's’.

' Paramarthika jiva
> Vyavaharika jiva en pratibhasika jiva.
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Dat het verschijnsel van de denkbeeldige jiva' het gevolg is van de
begrenzende kenmerken die op Brahman gelegd worden, wordt in het
volgende vers gezegd.

o o o o
SRATA R dT HIET Wmmquﬁ |
. o hanY hnN
AMIATETS TRIAT TS Teheadd | 3% |l
brahmanyavasthikata maya viksepavrtirupint |
avratyakhandatam tasmin jagajjivau prakalpayet ||35||

brahmana: in Brahman; avasthikata: rust; maya: maya, illusie;
viksepavrtirupini: gekenmerkt door projectie (viksepa) en versluiering
(avrta); avratya: versluierd hebbend; akhandatam: onzichtbare aard; tasmin:
in (Brahman); jagajjivau: zowel de wereld als de jiva; prakalpayet: verbeeldt.

35. In Brahman vindt maya zijn kracht
Van versluiering en projectie’.
Het versluiert Brahman en doet Hem verschijnen
Als de wereld en het belichaamd wezen (jiva).

' Vyavaharika jiva en pratibhasika jiva
% Avrtisakti en viksepasakti, zie Vivekactidamani 108-110 en 113-115.
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Het volgende vers legt uit hoe het individu (de jiva) en de wereld tot stand
komen.

el et el wergiew 8 FAFA
AIIETHE T9 ST ErEaHas. 1| 26 |

Jjivo dhisthascidabhaso bhavedbhokta hi karmakyt |
bhogyarupamidam sarvam jagat syadbhiitabhautikam ||36||

Jivo: jiva; dhisthah: in de buddhi; cidabhasah: bedrieglijke voorstelling van
bewustzijn; bhavet: wordt; bhokta: alsmede; hi: omdat (of daarom);
karmakrt: de doener; bhogyarupam: van de aard van de plezierobjecten; idam
sarvani: al (deze); jagat: universum; syad: wordt genoemd; bhiitabhautikam:
bestaande uit objecten.

36. Wanneer bewustzijn door het misleide intellect' handelt
En de gevolgen daarvan ondergaat, heet het jiva.
En dit alles, bestaande uit de elementen’ en hun voortbrengsels,
Die als ervaringsobjecten dienen, wordt wereld genoemd.

' Buddhi. Intellect is de weerspiegeling van bewustzijn en heeft het vermogen tot
kennen. In zijn zuivere vorm manifesteert het zich als de getuige. Wanneer het zich
met de bedekkingen (upadhi's of maya) identificeert verbeeldt het zich de doener te
zijn. De bedekkingen vormen de geest. De weerspiegeling van het intellect op de
geest is de jiva, die zich met de geest identificeert, zoals een reflectie op een spiegel
de vorm van de spiegel aanneemt.

* Subtiel en grofstoffelijk.
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Alleen in de staat van zelfvergetelheid bestaan jiva en de wereld als gevolg
van maya.

o ey L\ NS
HANGRTISHT HIETd Y Hg s9H |
N N 3 (3 [ aNIK)
AN TH]d dHGHY A&l 1wl
andadikalamarabhya moksat piarvamidam dvayam |
vyavahare sthitam tasmadubhayam vyavaharikam ||37||

anadikalamarabhya: sinds beginloze tijden; moksat pirvani: tot men
bevrijding verwerkelijkt; idam dvayam: deze twee; vyavahare sthitan:
hebben slechts empirisch (praktisch, ervaarbaar) bestaan; tasmat: daarom;
ubhayam: beiden; vyavaharikam: van empirische (handelende in wakende
staat) aard.

37. Deze twee', hebben sinds beginloze tijden
Alleen een empirisch’ bestaan
Dat voort duurt tot de realisatie van bevrijding’.
Daarom worden ze empirisch genoemd.

! Jiva (individu) en jagat (wereld)

% Op ervaring gebaseerd (vyavaharika). De jiva en de wereld zijn noch werkelijk
noch onwerkelijk. Maar omdat hun bestaan door ervaring gekend wordt, worden ze
van empirische aard genoemd (vyavaharika). Zie ook de toelichting in voetnoot van
vers 16.

* Ophouden van alle verbeeldingen.
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In het volgende vers wordt de droomstaat besproken. Door het vergeten
(bedekken) van de werkelijke aard van het Zelf (onwetendheid) wordt er een
persoonlijke entiteit (jiva) en een wereld gecre€erd.

o o o oo o o\
TEGHITINRLT 44T THWH’ENU?II

o N 0N hay
A SGSHTAN 99 I3  hedd 11 <1
cidabhasasthita nidra viksepavrtirupini |
avratya jivajagato pirve niile tu kalpayet ||38||

cidabhasasthita: verkeerde voorstelling in samengang met bewustzijn; nidra:
slaap; viksepavrtirupini: van de aard van versluiering en projectie; avratya:
versluiering; jivajagatah: jiva en de wereld; piirve: eerst; niile: nieuw; tu:
maar; kalpayet: verbeeldt.

38. Slaap, in samenhang met de misleide voorstelling' in bewustzijn
Is van de aard van versluiering en projectie.
Hij bedekt eerst het persoonlijke zelf* en de kenbare wereld,
En dan verbeeldt hij ze in dromen opnieuw.

! Maya, door buddhi, of intellect.
? Jiva, het individu.
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Het volgende vers stelt dat dromen op zichzelf bestaan en geen continuiteit
hebben. Ze kunnen daarom niet werkelijk zijn.

ﬂ(\ @%\[r\ oo ‘\l
A & wurgee g9 @9 Rt 130

pratitikala evaite sthitatvat pratibhasikake |
na hi svapnaprabuddhasya punah svapne sthitistayoh ||39||

pratitikala evaite sthitatvat: deze twee vanwege hun bestaan alleen tijdens
[droom] ervaring; pratibhasikake: illusoir; na: niet; hi: omdat;
svapnaprabuddhasya: voor de van slaap ontwaakte; punah: weer; svapne: in
[nieuwe] droom; sthiti: bestaan.

39. Deze twee' zijn verbeeldingen;
Zij bestaan alleen tijdens droomervaring.
Want niemand ziet na het ontwaken uit een droom
Ze weer wanneer hij opnieuw droomt’.

' De waarnemende jiva en de waargenomen wereld.
* Droomervaringen hebben geen continuiteit omdat ze onwerkelijk zijn.
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Nu wordt het onderscheid tussen de jiva's in de wakende en in de droomstaat
uitgelegd.

o o haN o o
TATRIRSTIET JEASIT HITHATEERH |
3 ha¥ o N &N o
JEdd HAASIE] THATT ATdETh: 1l ge |
pratibhasikajivo yastajjagat pratibhasikam |
vastavam manyate'nyastu mithyeti vyavaharikah |40

pratibhasikah: illusoire, dromende (als verbeeld in droom); jiva: jiva; jah:
wie (is); tat: dat; jagat: wereld; pratibhasikam: illusoir (waargenomen in
droom); vastavam: werkelijk; manyate: denkt; tu: maar; mithyeti:
onwerkelijk; vyavaharikah: van empirische aard.

40. De pratibhasika jiva' beschouwt,
De droomwereld als werkelijk.
De vyavaharika jiva’ echter
Beschouwt die wereld’ als onwerkelijk.

' De jiva in de droomstaat.
* De jiva in de wakende staat.
? De droomwereld
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Vervolgens wordt het onderscheid tussen de jiva in de wakende staat en de
werkelijke jiva uitgelegd.

o haN o
S CRAITESICI RIS S CETER
. e o Ne N [\
A Ycsild HHATd AT QIEHT-SR: 192
vyavaharikajivo yastajjagadvyavaharikam |
satyam pratjeti mithyeti manyeti paramarthikah ||41||

vyavaharika: wakende, empirische, handelende; jivah: jiva, individu; yah:
wie; sah: hij; tat: dat; jagat: wereld; vyavaharikam: wakende, empirische;
satyam: werkelijk; pratjeti: ziet; mithya iti: onwerkelijk; manyeti: denkt, ziet
als, beschouwt; paramarthikah: de werkelijke (jiva);

41. De vyavaharika jiva' ziet deze wereld
[In wakende staat] als werkelijk.
Maar de paramdrthika jiva®
Weet dat het onwerkelijk is.

' De jiva in de wakende staat.
* De werkelijke, of non-duale, jiva.
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In het volgende vers wordt gesteld dat alleen de werkelijke (non-duale)
paramarthika jiva die de staat van dualiteit van vyavaharika jiva is ontstegen
zijn eenzelvigheid met Brahman kent, zoals dat in de mahavakya's is
uitgelegd.

ol ﬂ N . ol |
A dteTd ATIEIeTd TFATeHuT IR |

paramarthikajivastu brahmaikyam paramarthikam |
pratyeti viksate nanyadviksate tvanrtatmana ||42||

paramarthikajivah: de werkelijke jiva; fu: maar; brahmaikyam: eenzelvigheid
(gelijkheid) met Brahman; paramarthikan: werkelijk; pratyeti: weet; viksate:
ziet; na: niet; anyat: andere; viksate: ziet; tu: maar; anrtatmand: als
onwerkelijk.

42. Alleen de paramarthika jiva' weet dat
Zijn eenzelvigheid met Brahman werkelijk is.
Hij ziet geen ander’, en weet
Als hij een ander ziet dat het onwerkelijk is’.

' De werkelijke, of non-duale, jiva.

% Chandogya Up.VII, 24,1: ‘Waar men niets anders ziet, niets anders hoort, niets
anders weet, dat is het oneindige. Waar men iets anders ziet, dat is het eindige.
Waarlijk, het oneindige is hetzelfde als het onsterfelijke en het eindige is hetzelfde
als het sterfelijke.’

? Zie Upadesa Sahasri vers 18.120: Het ego dat doordrongen wordt met de reflectie
van bewustzijn wordt de kenner of de doener van de handeling van kennen genoemd.
Hjj die zichzelf (de getuige) kent als verschillend van deze drie (de doener, het object
en het instrument) is de (werkelijke) kenner van het Zelf.
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In de volgende twee verzen wordt gezegd dat eigenheden van iets in al zijn
verschijningsvormen dezelfde zijn; zoals de eigenheden van water ook in de
golven en de schuimkoppen aanwezig zijn, zo zijn ook de eigenheden van het
Zelf (sat-cit-ananda) in alle verschijningsvormen van de jiva aanwezig zijn.

HFEaRIcAT SRTHEE |

AP ATAY FASHITAT AAT 1 %3 |
QIERT: Qrg<: eeTaNagTeF |
TENUT o3 ed qad TTRATRTR 199 1

madhuryadravasaityani niradharmastarangake |
anugamyatha tannisthe phene'pyanugata yatha ||43||

saksisthah saccidanandah sambanghadvyavaharike |
taddvarenanugacchanti tathaiva pratibhasike ||44||

madhuryadravasaityani: zoetheid, vloeibaarheid en kilte; niradharmah:
eigenheden van water; tarangake: in de golf, anugamya: eigen zijn aan;
tannisthe phene: in het schuim waarvan hij (de golf) de bestaansgrond is;

saksisthah: de (inherente) eigenheden van de getuige; saccidanandah:
Bestaan, Bewustzijn en Gelukzaligheid; sambanghat. vanwege de relatie;
vyavaharike: in de vyavaharika (empirische, wakende) (jiva); anugacchanti:
neemt de eigenheden over; taddvarena: door hem; pratibhasike: pratibhasika
(jiva); yatha eva: op dezelfde wijze (neemt de eigenheden over).

43-44. Op dezelfde wijze als de eigenheden van water
Zoals zoetheid, vloeibaarheid en kilte
Ook in de golven zitten en dan ook
In het schuim waar de golven de bestaansgrond van zijn,

Zo ook dringen Bestaan, Bewustzijn en Gelukzaligheid
Die de natuurlijke eigenheden van de getuige zijn
Schijnbaar door in de wakende jiva

En door deze ook in de dromende jiva.
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Met het oplossen van de opgelegde verschijningsvormen in de bestaansgrond
blijven de eigenheden van de verschijningsvormen in de bestaansgrond
voortbestaan.

N < ey
&Y /A TEHI gdT=IT: TIEATHES|
[N NI o N o NN
T faed SR fageid I g gx |
laye phenasya taddharma drvadyah syustarangake |
tasyapi vilaye nire tisthantyete yatha pura ||45]|

phenasya laye: met de verdwijning van het schuim; taddharma: zijn
eigenschappen; dravarmah: zoals vloeibaarheid enz.; syuh tarangake: in de
golf bestaat; tasyapi vilaye: ook met zijn verdwijning; nire: in het water; eti:
deze; yathd pura: zoals eerder; tisthantyete: bestaat.

45. Met de oplossing van het schuim in de golf
Blijven zijn eigenheden' in de golf voortbestaan.
Zo ook blijven met de oplossing van de golf,
Deze eigenheden in het water voortbestaan.

! Zoals vloeibaarheid enz.
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De in vers 45 uitgelegde feiten gelden eveneens voor de verschijningsvormen
van de jiva.

[aN o ~ ¢ [N
TSt &9 TRl |
= o < o o0
de3d QiEQHwql: I FITETUT 1l 9% |
pratibhasikajivasya laye syurvyavaharike |
tallaye saccidanandah paryavasyanti saksini ||46||

pratibhasika jivasya laye: met de verdwijning van de dromende jiva; syu:
bestaat; vyavaharike; in de wakende jiva; fallaye: met de verdwijning
daarvan; saccidanandah: de eigenheden bestaan, bewustzijn en
gelukzaligheid; paryavasyanti: lossen op; saksini: in de getuige.

46. Met de oplossing van de pratibhasika jiva in de vyavaharika jiva
Blijven zijn eigenheden' in de vyavahdrika jiva voortbestaan.
Zo ook blijven met de oplossing van de vyavaharika jiva
In de getuige’, zijn eigenheden in de getuige voortbestaan.

* * *

' Bestaan, Bewustzijn en Gelukzaligheid
2 = _ . .
Paramarthika jiva.
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Drg DrSya Viveka verses 32-46
English translation by Swami Nikhilananda

32. There are three conceptions of Jiva (Consciousness), namely, as that
limited (by) prana etc., as that presented (in the mind) and the third one
Consciousness as imagined in dream (to have assumed the forms of man etc.)

33. Limitation is illusory but that which appears to be limited is real. The
Jivahood (of the Self) is due to the superimposition of the illusory attributes.
But really it has the nature of Brahman.

34. Such Vedic statements1 as "That Thou Art" etc. declare the identity of
partless Brahman with the Jiva who appears as such from the standpoint of
the 'Theory of limitation'. But it does not agree with the other two views (of
Jiva).

35. Maya which has the double forces of projection and concealment veils the
single and indivisible Brahman and in that Brahman creates the world and the
individuals.

36. It is because the fallacious presentation of Consciousness located in the
Buddhi performs various actions and enjoys their results, therefore it is called
Jiva. And all this, consisting of the elements and their products which are of
the nature of the objects of enjoyment, is called Jagat (universe).

37. These two, dating from time without beginning, have (only) empirical
existence and exist till one attains liberation. Therefore both are called
empirical.

38. Sleep, said to be associated with Consciousness wrongly presented (in the
mind) and of the nature of concealment and projection, at first covers the
(empirical) individual self and the cognized universe, but then imagines them
(in dream) afresh.

39. These two objects (namely, the perceiving self and the perceived world)
are illusory on account of their having existed only during the period of
(dream) experience. It is because no one after waking up from dream sees
those objects when one dreams again.

40. He who is the illusory Jiva thinks the illusory world as real but the
empirical Jiva thinks (that world) as unreal.

41. He who is the empirical Jiva sees this empirical world as real. But the real
Jiva knows it to be unreal.

42. But the Paramarthika Jiva knows its identity with, Brahman to be (alone)
real. He does not see the other, (if he sees the other) he knows it to be
illusory.
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43-44. As such characteristics of water as sweetness, fluidity and coldness
appear to inhere in the waves, and then also in the foams of which the waves
are the substratum, so also Existence, Consciousness and Bliss which are the
(natural characteristics of Sakshin) appear to inhere in the Vyavaharika Jiva
on account of its relation (with Sakshin) and through it similarly inhere in the
Pratibhasika Jiva.

45. With the disappearance of the foam (in the wave), its characteristics such
as fluidity etc. merge in the wave; again with the disappearance of the wave
in the water, these characteristics merge, as before, in the water.

46. With the disappearance of the Pratibhasika Jiva (in the Vyavaharika Jiva)
Existence, Consciousness and Bliss (which are its characteristics) merge in
the Vyavaharika Jiva. When that also disappears (in Sakshin) these
characteristics (finally) merge in Sakshin.



